Buenos Airesy losjovenes. lastribus urbanas

Mario Margulisy Marcelo Urresti-

Ocurre con las ciudades |o que en | os suefios: todo |o imaginable
puede ser sofiado, pero hasta el suefio mas inesperado es un acertijo
gue esconde un deseo, 0 bien su inversa, un temor. Las ciudades,
como | os suefios, estan construidas de deseos y temores, aunque el
hilo de su discurrir sea secreto, sus normas absurdas, sus

per spectivas engariosas, y cada cosa esconda otra.

Italo Calvino, Las ciudadesinvisibles, pag. 58

1. Lajuventud en nuestro tiempo

Hablar de los "jévenes' en Buenos Aires, hoy, suscita una serie de cuestiones que tienen que ver
con d sujeto de la frase: la juventud, concepto inquietante, que nos habla de un presunto colectivo,
sempre nuevo, Sempre cambiante. También nos remite d espacio y d tiempo, a nuestra ciudad en
este momento socid e histérico, este presente contradictorio e incierto, que sirve de contexto 'y, por
tanto, imprime significacion e inteligibilidad a todo cuanto podamos predicar acerca de los jovenes.

Lanocidn de "juventud” conlleva diferentes significados, ya que variados aspectos influyen en esa
condicién. El concepto no reposa estrictamente en un enclasamiento de edades, es mas que una
mera categoria estadigtica. Al hablar de jévenes estamos si hablando ddl tiempo, pero de un tiempo
socid, un tiempo congtruido por la Historiay la Cultura, como fendmenos colectivos y, también, por
lahistoria cercana, ladelafamilia, d barrio, laclase.

Hay muchas formas de ser joven, digtintas juventudes, atendierdo a la diferenciacion socid, d
género, alageneracion. También aotras variaciones que en cadatiempo y lugar son tributarias dela
cultura locd: por gemplo las tribus que derivan, en € Buenos Aires de hoy, de la estdlante
socidided urbana
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Ser joven en Buenos Aires, hoy, implica una variedad de posibili dades, dependiendo de que se
pertenezca a una familia acomodada de Belgrano 0 a un hogar carenciado de la Villa 31; de la
condicion de género: hombre o mujer; de latradicion culturd, origen migratorio, educacion propiay
familiar; que se tenga un lugar medianamente previsible en d mundo dd estudio o dd trabgo o que
se asome alavida desde un horizonte de precariedad y carencia.

La generacion dude a la época en que cada individuo se socializa, y con dlo a los cambios
culturdes acdlerados que caracterizan nuestro tiempo. Cada generacion puede ser considerada,
hasta cierto punto, como parte de una cultura diferente, en la medida en que incorpora en su
socidizacion nuevos codigos y destrezas, lengugies y formas de percibir, de apreciar, clasficary
digtinguir. Virilio habla de "generaciones de redidad?, se refiere a los cambios en las formas de
percibir y apreciar, a cambio en € tiempo socid, en lavelocidad, en lasensbilided, enlosritmosy
en los gustos. Cada época tiene su episeme, Yy las variaciones epistémicas son percibidas y
apropiadas con toda intensidad, durante € proceso de sociaizacidn, por los nuevos miembros que
va incorporando la sociedad. Por |o tanto las generaciones comparten codigos, pero también se
diferencian de otras generaciones, y d coexistir en d interior de un mismo grupo socid -por gemplo
unafamilia- las diferencias generacionaes se expresan, frecuertemente, bgo laformade dificultades
y ruidos que dteran la comunicacion y, a veces, en abismos de desencuentro que, en gran parte,
tienen que ver con que no se comparten los codigos.

Ser integrante de una generacion ditinta - por ejemplo una generacion més joven implica diferen
cias en € plano de la memoria. No se comparte la memoria de la generacion anterior, ni se han
vivido sus experiencias. Para d joven € mundo se presenta nuevo, abierto a las propias experien
cias, digerado de recuerdos que poseen las generaciones anteriores, despojado de inseguridades o
de certezas que no provienen de la propia vida.

Quienes fueron jovenes hace 30 afios se enfrentaron con un contexto socid, historico, tecnoldgico
y culturd difererte, de dli que es posible observar en sus testimonios diferertias sgnificatives
respecto de los jovenes de hoy: comportamientos, compromisos y expectativas notablemente
digtintas, otros lengugjes, otro discurso socid y cultura, otra forma de estar en € mundo. Parte de

2Virilio, Paul. "Velocidad y fragmentacién de las iméagenes.”" entrevista realizada por Jerome Sanz en Fahrenheit
450. Afio 2, Nro. 4. Buenos Aires, 1989. También hay sugerencias sobre el tema en Estética de la desaparicion.
Anagrama, Barcelona, 1988.



edas diferencias pueden apreciarse en los comportamientos, las formas de actuar, de divertirse;

pero edas diferencias vishles son tributarias de codigos digtintos, habitus culturdes dispares,
disimiles estructuras del sentir. Por gemplo, la juventud argenting, entre 1965 y 1970, vivia una
época que se abria hacia la revolucion sexud, lateevison y € mundo de la imagen comenzaban a
cobrar importancia pero estaban todavia lgjos de dcanzar la difuson y trascendencia que hoy

poseen. La sociedad ofrecia mas empleos, la clase media era més numerosa'y menos amenazada
por la criss y @ desempleo, las clases populares no carecian de oportunidades de trabajo, los
migrantes afluian aun dd interior y s bien halaban margindidad y maa vivienda también conseguian
ocupacion e ingresos, dimentacion y acceso a un mundo mé& moderno que d vigente en su
sociedad de origen. La educacion era valorada, ya que aparecia como base posible del ascenso
socid. Una nueva distancia comenzaba a surgir en los jovenes de entonces respecto de sus padres o
abudos inmigrantes y se reflgaba en nuevas formas de idertidad socid y de participacion politica
En un mundo en que la juventud adquiria un protagonismo creciente en la contestacion culturd y
politica, los jovenes argentinos recibian las brisas provenientes de las revoluciones culturdes que se
iniciaban en otras partes dd planeta: @ movimiento hippie, la revolucion dd rock y la masica
progresiva, € mayo francés, la revolucidn cubana, la primavera de Praga, laguerrade Vietnam. En
ambitos universitarios se lefa a Sartre, a Fannon, a Marx, a Mao, a Gramsci, a Althussr, a
Marcusse, y también se descubria alos novelistas del muy cercano boom|latinoamericano: Fuentes,
Garcia Mérquez, Cortazar, Vargas Llosa, Rulfo. Se asistia a recitales de canciones de protesta, se
participaba de un clima que excedia las fronteras, se homengeaba d Che, a Angela Davis, a
Stokely Carmichadl, habia un compromiso creciente con las causas publicas, la defensa de los
derechos, € rock naciond se iniciaba timidamente con Mand, Los gatosy Almendra. En € ambito
de las juventudes universtarias politizadas soplaban vientos de afirmacion naciona que se
combinaban con reivindicadones latinoamericanas. la teoria de la dependencia, la denuncia del

imperidismo, la formacion de la conciencia naciond. Circulaban @ mito mesianico de Peron
volviendo dd exilio y la denuncia dd totditarismo y de los gobiernos militares autoritarios. La
juventud e radicdizaba en d mundo entero, y en esos afios dlo se significaba con la denunciade
imperidismo y la dependencia, la dfiliacién a agrupamientos socides y politicos de liberacion, la
smpdtia por la Revolucién Cubana y otros movimientos y expresiones paliticas que expresaban

horizontes de emancipacion.

Las Ultimas tres 0 cuatro generaciones exhiben cambios bruscos en las costumbres y en la
permisvidad sexud: pocas esferas de la vida socid y cultural han atravesado por dternaivas tan



cambiantes en tiempos tan cortos Desde @ sexo pacato y reprimido de los '40, gemplificado por
las pdliculas de Hollywood que culminaban en un casto beso que prometia la feicidad sin limites,
viamatrimonio legd paratodalavida, hastad estalido de liberacion en los '60: la generacion de las
flores -sexo, droga y rockarroll- cuya culminacion emblemética perdura en d mundo de los
simbolos con € festiva de Woodstok -la fiesta interminable del verano del 69 ha quedado marcada
como punto de inflexion entre dos generaciones con supropuesta de goce ligero y gpacible, "If you
cant't be with the one you love, love the one you're with"*-, paraaribar, por dltimo, alamaldicion
biblica dd SIDA que oscurece nuestra época y condiciona a la juventud a una sexudidad
enmarcada por la cautedla, la amenaza de enfermedades teribles, a cieta languidez libidind,
flanqueados entre una inflacion de sexo virtud ofrecido en la publicided y en los mass mediay una
etgpa socid que privilegia @ narcissmo, € cuerpo para sr mirado, los consumos smbdlicos del
erotismo.

La nueva libertad sexud, recién conquistada y gpenas instalada en la cultura, topa con obstéculos
que ya no son erigidos por lamord o la gamzofieria - en Ultimainstancia barreras construidas desde
el poder y las formas culturales hegemdnicas-, ahora tropieza con un azote que parece extraido de
las epidemias medievaes, un peligro cierto, biolégicamente certificado, méas no por €lo menos
cargado de potencia smbdica: d Sida Un terror que parece asomar desde los abismos de la
historia se instala en nuestro tiempo que gpenas comierza a apreciar su nueva libertad.

La sociedad ha instadlado en todo su aparato culturd los nuevos codigos de la liberacion sexud;
por supuesto la ha comerddizado erotizando sus productos, abandonando tables obsoletos. El
signo juventud es asociado con & sexo con € objetivo Ultimo de vender productos de creciente
diverddad. El eros s indala en hdladeras y chocolates, acompafia a cervezas y automoviles. Este
eros que nos devudve @ mercado, es uno de los eementos que contribuyen ala socidizacion de la
juventud en un mundo sexudmente mas permisivo, que ha avanzado hacia una mayor libertad en
este plano, consecuentemente con cambios de orden técnico, culturd y socid: nuevos métodos
anticonceptivos, nuevos papeles sociaes para la mujer, cambiosen € interior delavidafamiliar, en
la produccion, en la fuerza de trabgo, en los imaginarios demograficos inscriptos en los proyectos
hegemdnicos. La juventud, socidizada en esta nueva permisividad se enfrenta con un oscuro terror.

3"Sino puedes estar con quien quieres, quiere a aquel con quien estas", cantado por el cuarteto Croshy, Stills,
Nash & Young en Woodstock y constituido en profesion de fe, en versiculo de la Biblia underground. Véase
Uwe Schmitt: "Una nacion por tres dias. Sonido y delirio en Woodstock" que integra la obra col ectiva compilada
por Uwe Schultz: La fiesta, Alianza Editorial, Madrid, 1994.



¢Hacia donde se orienta la cultura sexud de los jovenes, que se han diferenciado en breve tiempo
de sus padres y de sus abudlos, y se forman en un mundo menos prohibitivo y estimulado por la
erotizacion publicitaria, amenazados por € miedo y lamuerte que avanzan desde la biologia?

2. Laciudad mdltiple

El ojo no ve cosas, sino figuras de cosas que significan otras cosas...

Italo Calvino, Las ciudadesinvisibles, pag. 28

Buenos Aires es hoy wna ciudad mdltiple, atravesada por diferentes lineas de cambio. Se advierte
-y no solamente en € plano locak un protagonismo menor en & espacio publico, acaso vinculado
con los procesos sociaes, econdmicosy culturaes que predominan en las postrimerias de este sglo
corto que culmina con la caida del muro de Berlin: principdmente € auge neoliberd con su secuda
de excluson, criss dd empleo y pobreza. Un siglo con dos grandes guerras, € desmoronamiento de
gigantescos imperios, transformadones tecnologicas inéditas y, hace gpenas poco mas de
veinticinco afos, @ protagonismo esperanzado de generaciones de jOvenes seguras de su poder y
de su lugar en la sociedad y sobre todo de la inminencia de un futuro en @ que las utopias serian
redizables. "seamos redigtas, pidamos o imposible’. Ese sglo corto desemboca en un fin de milenio
desesperanzado y apético, en una cadma escéptica en que ya nada es creible, la historia no es
portadora de rumbo o de sentido y no hay ya utopias que aumbren e camino o enciendan las
ilusones. Los jovenes, y también los adultos, assgen a este fin de siglo mass mediético,
convocados mas como espectadores que como actores, en una sociedad a la que, dia a dia, los
medios convierten en espectacuo. Al carecer de una distancia histérica suficiente, insertos en los
rgpidos cambios y € consiguiente desconcierto, preferimos cierta prudencia: habria que matizar esa
condicién de espectador, no reduciéndola a la pura pasividad. En lugar de referirnos a "consumos'
optamos por la nocion de précticas que ingnlia mayor actividad, dude a la participacion concepto
que contiene en su sgnificado no solamente @ hacer, también indica d ser parte. En ese sentido,
participamos en ete fin de Sglo mass-mediético, y s bien se han reducido nuestros espacios como
actores -unanogtagiade &gora cadavez mas lgana-, quedad ser parte queinsnualaposibilided
de aperturas imprevisibles en @ gercicio de las nuevas practicas, en los nuevos juegos de la
comunicacion, en lasnovedosos modalidades de recepcion y de apropiacion.



La ciudad cambiay expresa ese cambio, no solamente en sus escenarios, ritmos y movimientos,
también en sus habitantes que la perciben, gprecian y recrean desde € lugar socid, de género o de
generacion en que estén Stuados. La ciudad se multiplica también en las miradas y formas de
percibir, que son histdricas y cambiantes y recortan a veces espacios y tiempos. por gemplo la
noche tardia, colonizada recientemente por sectores de la juventud. Y, a veces, actores de distintas
generaciones 0 sectores sociaes comparten € mismo tiempo y espacio y trandtan por una ciudad
gue se vueve subjetivamente multiple modos de la redlidad que se superponen sSin tocarse, en
mundos de vida que responden a historias, ritmos, memorias y futuros diferentes. La velocidad del
cambio socid, politico, tecnoldgico, incide en laingtitucion de codigos culturdes digtintos, portados
por grupos socides y generaciondes que articulan moddidades diferentes para percibir, clasficary
aoreciar la experiencia, comparten otras memorias, configuran dispositivos epistémicos que se
expresan en los modos diversos y a veces intangibles de vivir y de usar nuedira ciudad y nuestro
tiempo.

Enfatizaremos en esta goroximacion a Buenos Aires lainsinuacion de uno de sus mundos: € ambito
de las nuevas tribus juveniles. Nuestra aproximacion es etnogréfica, aenta a las sefides de
identidad: observamos a estos nativos contemporaneos, con quienes compartimos € tiempo y
espacio, € pany lasd, y tratamos de narrar sus costumbres, comprender sus mensgjes 'y descifrar
u habla

3. Lastribus urbanas. susritualesy simbolos.

El neotribalismo no entra en ningdn proyecto politico,
no tiene objetivos ni finalidades, s6lo se preocupa por
un presente vivido colectivamente.

Maffesoli, Michel. El tiempo de las tribus pag. 138.

En la dimensién de las duraciones, la ciudad actud expresa una trama que se hace cada vez més
complga una composicion poliritmica en la que las tempordidades se superponen sin adicion,
donde conviven lo muy antiguo con o muy nuevo en diferentes combinaciones y se advierte €
encuentro de lo novedoso con lo que perdura a partir de diferentes estratos del pasado, en una



suerte de espacio urbano hibrido, paeofuturista. El futuro pareceria haber llegado, pero de una
manera en que nadie lo esperaba.

L os escenarios que componen € espacio de la cotidianeidad urbana, los lugares ddl diario trgjinar,
s enhebran en una multiplicacién constante de contextos variables y efimeros que promueven la
aventuray la deriva, donde paso a paso se ofrece la explosiéon de lo deatorio, € darse sdvgedelo
contingente. En este paisge azaroso y yuxtapuesto se anuncia la socididad que signa nuestro
presente, un modo actud de expreson dd lazo socid, la relacidon inmediata y nerviosa entre los
jévenes actores que protagonizan € drama

No es casua que en este periodo los vinculos sean cada vez més inestables y pasgeros, una
especie de sociabilidad de lo provisorio, una cultura de lo inestable en laque imperad corto plazo y
la ausencia de futuro. Esta sociabilidad inestable, produce inseguridad persond y colectiva, la
sensacion de incompletud, una modernidad frenética y triunfante en la que pesa sobre todo grupo
congtituido la amenaza de la disolucidn. En esta voragine parecen retornar vigjas figuras: lavudtade
los contactos cara a cara, la necesidad de &filiacion a grupos cdidos, la cada vez mas frecuente
apaicion de las identificaciones no mediadas, € cuerpo a cuerpo y € imperio del contacto en las
grandes ceremonias de masas donde se congregan multitudes en ebullicién.

Ante la tendencia a la disolucion de las masas, |os actores se recuestan en las tribus, que son
organizaciones fugaces, inmediatas y cdientes, en las que prima la proximidad y € contacto, la
necesidad de juntarse sin tarea ni objetivo, por & sdlo hecho de estar; como S se tratara de un
refugio antes que de una empresa, de una estacion en la que se reposa antes que de un camino que
conduce hacia una meta. Los agrupamientos juveniles urbanos sguen hoy este patron, en dlos
predomina € “estar juntos Sn mas’, privan los microclimas grupdes y no las grandes taress
socides, las amédferas estéticas antes que los imperativos éticos, prevaece la sensibilidad antes
que la capacidad operativa, € compartir estados de animo antes que d desarrollo de estrategias
ingrumentales e impera, sobre todo, 1o afectivo no-1égico. De dli la ausencia de fines, € peso delas
moativadiones inmediatas, la vocecion finita de no trascender ni expandirse, la urgencia
autoprotectora del mutuo cuidarse.

Estos conglomerados toman la forma de redes, sean extensas 0 puntudes, y dlo puede ser
advertido en la conformacion de los grupos. primero, en la presencia viva, corpora e inmediata que
indtituye la pertenencia efectiva y, luego, en la prolongacion imaginariade los limites del grupo hacia



localidades Igjanas o virtudes, en las que se comparten las pautas de vaoracion, las motivaciones,
los gugtos, la consonancia estética, la reticula de las preferencias, de los amores y los rechazos y

gue condtituye la contencion externa en la cua e inscribe d grupo presente: una comunidad
espiritua globa de la que = es pate. Edas redes de referencias carecen de centro o de
ingtituciones reguladoras, hay solo informacidn que circula globamente: p&ginas en Internet que se
consultan para ponerse d diay alas que se puede agportar libremente; sistemas de correo donde se
hace contacto con otros cercanos o lganos y que propician la circulacién de mensges, bienes'y

servicios de todo tipo. Asi Ias tribus de punks 0 skinheads, cultoresde funk, skaters, amantes de
juegos de computadoras, coleccionistas de historietas o los productores caseros de grabaciones se
interconectan entre si estableciendo circuitos acentrados, activos, inorganicos en la medida en que
no se burocratizan: son redes sin polos.

En eda ldgica generd orbitan los agrupamientos juveniles: los clubes de fans, las pequefias
manadas de smpatizantes de futbol (no barras bravas), los editores de fanzines, los jévenes que
Siguen a sus grupos musicaes favoritos, los gangs 0 “pandillas’ que espontaneamente constituyen
sus pequefios territorios en los més diversos escenarios de la ciudad: grupos que emiten extrafias
coreogrdias y disposiciones proxémicas que se ponen de manifiesto en la forma de andar, de
recostarse, de sostener € peso del cuerpo cuando estdn parados, de balancearse mientras
conversan con los pares o gesticular ante la mirada de los demés, desarrollando estilos particulares
de presentacion dd § migmo ante los otros. Son portadores de estandartes que los identifican: en
las remeras, en las consignas escritas en su ropa, en prendedares 0 en lapropia piel tatuada. El tipo
de indumentaria elegida, sus colores, texturas y combinaciones, son mensges que se emiten para
expresar de otramanera, aladistanciay con un gesto desafiarte: “ somos esto que esta aqui”.

Sin embargo, en esxe gesto comunicativo hay también una barrera: € ook es una vishilided que
oculta. Esa disposicion estética, por la que se afirma una presencia grupd, es d mismo tiempo un
guifio codificado emitido hacia los pares, una sefid de aegamiento, de codigo secreto en € que se
refugiad “nosotros’ frente ala mirada de los no iniciados. Afirmay niega, ofrece pero sustrae de la
mirada. “En esta superficie somos lo que parecamos’. Por detréas del ook, € narcisismo dd grupo
serenueva en € reto, en la ogtentacion estoica de su diferencia, que end fondo no esindumentaria
sino vital. Una rareza superficid en la que anida la conspiracion, la pequefia sociedad secreta que
resste, no de manera ofensiva, Sino en @ minimo juego de sus rituales de candestinidad. Alli sus
jergas, sus codigos gestuaes, sus maneras de mirarse, la postura o € modo de degjarse andar, esas



esquelitas definitives y pseudopublicas que son los graffiti 0 las ceremonias intimas que se exponen
antelamirada gena

B graffiti es sntomético en & conjunto de condiciones gue venimos exponiendo. Es un anuncio
fugaz y pasgero que se posa en cuaquier lugar y soporte: arés del asento dd colectivo, en los
zbcalos de las estatuas 0 en las paredes de los edificios, Sin respetar los interdictos, lasimposiciones
que pretenden regular a los lugares como gptos 0 no gptos para la comunicacion. El graffiti -
anénimo, impersond, poesia popular espontanear saguea d espacio de la comunicacion y lo
inscribe de manera clandestina en un &mbito de extrdegalidad comunicetiva, donde sdlo seve d
efecto, sobreexpuesto por d slencio del proceso de su produccion. ¢Quiénes fueron, cdmo lo
hicieron, en qué momento, con que objetivo? El graffiti conquista superficies y las apropia por
medio de gestos que, alin cuando no dicen nada, en ese no decir, recuerdan: “agui estamos, no nos
fuimos todavid’. Un ritua de permanenciaen € que se afirma la conspiracion. Por su intermedio las
tribus, esos predadores colectivos, se inscriben en @ espacio urbano dgando sus huellas y sus
trazas, sus expresiones subterréneas, cripticas, hipercodificadas, esotéricas e intraspasables paralos
no iniciados, como resatando: “en este espacio no se puede entrar, ahora éste es mi territorio y no
sabés como sdir de d”. Y, en forma smilar, operan otros dispostivos de la circulacion
restringida como € fanzine, la papeleta, o |as ferias de intercanbios de bienes usados.

En sentido amplio es manifestacion de un |ook. Un modo de bandizar la presencia. Pero esa
superficididad es manantial de profundidad, como lo muestran las liturgias contingentes que se
desarrollan en € diaadia, los actos en los que se incorpora a espiritu del cuerpo grupd, lamistica
de la proximidad, que para 0jos veloces no es mas que gpariencia: unaronda en lavereda en laque
un pequerio grupo comparte una cerveza contiene ceremonias de regreso d consumo ritud. Es d
puro simbolo que se oficia como eucaristia, como comunion en la que se sdlan los lazos de
pertenenciay de ob-ligacién mutua

Lo mismo sucede con otras ceremonias, como € peregrinar, que en nativo se llama “hecer €
aguante’ y consiste en autoconvocarse en un centro smbalico, que para la tribu suburbana es, por
lo generd, una estacion de trenes muy distante en relacion con € santuario de llegada (habitua mente
un recitd de musica), dd cud, en su momento, se inicia la trayectoria del retorno. En estas
ceremonias subyace un eco del predador colectivo que regresa, a paso lento, desde y hacia €
fondo de los tiempos. El rito dd peregrinar, normamente en silencio, con lamirada d frente, las



cabezas levemente inclinadas hacia adelante, las narices respirando € are de la selva urbana, las
manos en los bolsllos, mochilas en la espalda con |os pocos pertrechos necesarios. son lacdnicos,
Se mira'y se consume con la mirada que es apta para tomar y devorar; ojos avidos de revudta
smbdlica

La caminata puede durar una hora, abarcar tres o cuatro kildmetros ali se refunda d grupo, toma
vida nuevamente, se afirma en laintimidad recondita de |os peregrinos que en su corazén comparten
la emocion dd que va d lado, ese dguien que también resiste, que también procura, que también
espera.

Lo mismo ocurre en los recitdes: cultos de posesidon en los que d sonido, tremendo, bruta,
sagrado, eectrifica los cuerpos en danzas frenéticas. Los cuerpos, reducto intimo de la orgia de
Dionisio, se entrechocan en movimientos brownianos caprichosos, en una combustion que liberala
energia del grupo. En nativo € “pogo”: contacto total, se sdta, se empuja, se choca, seinvitaalos
gue miran, se ingresa en duelos personales. Una masa amorfa de cuerpos que urgen, tiemblan y
vibran, con la presion del sonido, con la proximidad del pariente, con la violencia del ritmo, como
entre los polinesios, cuando caminan sobre las brasas, son |os dioses |os que evitan |as quemaduras.
Latribu es & &mbito de sstemas de referencias intimas, encarnadas en ceremonias colectivas que
preservan a sus miembros en sus identificaciones, en ritudizaciones en las que cada uno expresa
para @ adlater y Sente de é la consonancia de la endopatia, la coincidencia metafisca del tiempo
compartido, la emocion comin que no se verbdiza, ese “d también” que retorna en la jungla
neoliberd del mercado. Esta socididad que es fundamertamente intimista, hecha de complicidades
menores pero insistertes, transda de momentos fundantes, retorna a la religio que se creia
terminada; actos primarios como & comer, incorporar, € peregrinar, los cenaculos acielo abierto en
las veredas, |as procesiones urbanas del tren d recital, la orientacion por olfato de los cazadores, €
destino del culto; son los ritudes: de la afirmacion, dd pasge, de la poseson y muestran su
denominador comun, laimportanciadel afecto.

Esas nebul osas afectivas van describiendo sus cultos y con los las nuevas cartografias: sexudes,
de género, laboraes, de tiempo libre, con sus redes de solidaridad, sus conductas, sus preferencias
y consumos, su mundo de referencias smbdlicas, de oposiciones sgnificativas mediante las cudes
congtituyen su sentido de la redidad. Los agrupamientos de jévenes urbanos conforman su mundo
de vida en d entrecruzamiento complego de tendencias pasadas y presentes, locaesy globales. Su
ambiente imaginario et4 d mismo tiempo aqui y en otra parte: las fuentes de la autoridad y la
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socidizacion no estdn més encarnadas en la ingtitucion familiar, la escuda edatd o la informacion

brindada por los medios locales. Los nuevos medios técnicos abren una brecha en este mapa. La
sintonia estética y los canales afectivos a través de los que se congtruye lo cotidiano, esos quanta
de afecto que recubren las huellas mnémicas que se depositan en lamemoriay lavan forjando como
programa activo, capaz de readaptacion, agprendizgje y deuterogprendizaje, escgpa de las
mediaciones tradiciondes recién sefidadas para ir tomando progresivamente la impronta de un
nuevo cand, de una nueva fuente de sugestion e inculcacion de vaores, datos, informacion, criterios
de sdeccidn, formas de clasificacion. Las nuevas fuentes de autoridad y de socidizacion son los

medios audiovisuaes transnaciondes, las pistas informaticas, 10s consumos cotidianos de bienes 'y

sarvicios que circulan globamerte. Este mundo de referencias Sitla a los jévenes frente a un
universo de propuestas, un mend de poshilidades en € que las combinaciones posbles se
multiplican. A este proceso tecno-econdmico que estdla en diversdad, se asocia la variabilidad y

rarezaque marcael proceso dela congtitucion delastribus.

En la enmarafiada madeja de mediadores smbdlicos, como en los clanes con su totem, 10s grupos
e conforman en sus més idiosincréticas particularidades, en sus caprichos colectivos, en la cuotade
extrafiamiento que los hace irreductibles frente a los demés, congtituyendo dianzas, filiaciones y

lazos de hermandad, en los que encuentra su lugar esta novedosa manera de relacionarse y de
congtruir € vinculo socid: la que caracteriza a las diversas tribus, protagonistas de la efervescente
socididad urbana que se manifiesta en edta década find del Sglo veinte.
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